Convegno Galtelli

Riflessioni intorno alla leggenda di Cola Pesce
(Gabriella Mondardini)

Trovo di grande interesse lo spirito di questaegsa dove luoghi e miti, luoghi e
Immaginazione letteraria si incontrano, interagmréra loro. Rientra in questo spirito
anche la leggenda su cui vorrei conversare coqwesta sera. Il mare vi e protagonista,
e non di meno i luoghi che lo circondano , i bateli mare, appunto.

Quasi ovunque, i luoghi, grazie a tracce della hopoastica e a fonti orali e
scritte, evocano figure mitologiche ed esseri legigei, che se affondano le radici nella
stratificazione culturale, non di meno si comprerwoel contesto ecologico locale.
(Come avete visto dal comunicato stampa, c'é uoaleggenda, tramandata da fonti
orali e scritte, che viaggia sulle vie del marefreguenta le meraviglie e i segreti,
dimora nei paesi costieri del Mediterraneo, inna\en e adattandosi allo scorrere del
tempo. Ancora oggi non cessa di ispirare poeti,icsise artisti d'ogni genere,
viaggiando sulla rete del villaggio globale).

Si tratta della leggenda di Pescecola

La conoscete sicuramente, perché I'hanno divuldetagli altri, due intellettuali
importanti, Italo Calvino e Benedetto Croce, maigséppe Pitré che ha prodotto la
rassegna piu completa delle versioni scritte d.oral

La racconto di Calvino € una versione palermitanaa una certa fortuna fra i
lettori di fiabe.

Faro riferimento alla versione raccolta e pubblcdd Benedetto Croce. Qui la
leggenda di Niccolo Pesce narra di un “fanciulle eimava starsene sempre in mare,
facendo gridare sua madre, la quale, un giornocalete dello sdegno gli getto la
maledizione, che ‘potesse diventare pesce’; e degpe quasi pesce egli visse da allora,
capace di trattenersi ore e giorni immerso neltpiaccome nel suo proprio elemento,
senza bisogno di risalire a galla per respirara peércorrere in mare lunghe distanze
rapidamente, Niccol0 Pesce usava I'astuzia didasicingoiare da taluno degli enormi
pesci che gli erano familiari e viaggiare nel loorpo, finché, giunto dove bramava,
con un coltellaccio che aveva sempre seco, tagliaxtre del pesce e usciva libero
nelle acque, a compiere le sue indagini. Una vbitafu preso da desiderio di saper
come fosse fatto il fondo del mare; e Niccolo Pedogo lunga dimora, torno a dirgli
che era tutto formato di giardini di corallo, cleréna era cosparsa di pietre preziose,
che qua e la s’'incontravano mucchi di tesori, diiadi scheletri umani, di navi
sommerse. Un’altra volta discese nelle misterioséigdi Castel dell’Ovo, e ne riporto
manate di gemme. Ancora il re gli commise di indagame l'isola di Sicilia si regga
sul mare, e Niccolo Pesce gli riferi che poggiayara tre enormi colonne, I'una delle
quali era spezzata. Ma, finalmente, un giorno veaime voglia di conoscere a che
punto veramente egli potesse giungere della pradel mare, e gli ordino di andare
a ripigliare una palla di cannone, che sarebba stzgliata nel faro di Messina.
Niccolo Pesce protesto che avrebbe ubbidito, ieeifisistesse, ma che sentiva che non
sarebbe mai piu tornato a terra. |l re insistéiecolo saltd subito nelle onde; corse



corse senza posa dietro la palla che precipitayvdaala raggiunse in quella furia di
inseguimento e la raccolse nelle sue mani. Ma ebepalzando il capo, vide sopra di
sé le acque tese e ferme. Lo coprivano come un saepolcrale. S’accorse di trovarsi
IN UNO spazio senz’acqua, vuoto, silenzioso. Impdsgiafferrare le onde, impossibile
riattaccare il nuoto. Cola resto chiuso, cola tedra sua vita®.

E’ questa la “versione napoletana” della leggertia, Croce dice di aver avuto a
Napoli appunto, dal cocchiere di casa.

Il riferimento iconografico, indicato dallo stesSooce, ¢ il bassorilievo collocato
su un palazzo presso I'arco del Porto, a Napahppresenta un uomo villoso, con un
lungo pugnale nella mano destra, il pugnale chevie® a tagliare il ventre dei pesci
dentro i quali viaggiava”

Il bassorilievo collocato su un palazzo pressod@del Porto, a Napoli,

Sulla leggenda di Pescecola, ci sono vari studi,sthiifferenziano per la varieta
degli interessi e per gli strumenti concettualadalisi. Per la mia analisi, che fa
riferimento a concetti antropologici, ho priviletpda versione di Benedetto Croce,
perché, rispetto ad altre, contempla quasi ti¢timi essenziali che emergono nel
contesto complessivo delle versioni scritte edioral

-I'amore per il mare e la maledizione materna;

-la metamorfosi e le imprese che vi sono connesse;

-I'intervento dell’autorita e il desiderio di cormenza,

-la sequenza delle prove e il sacrificio finale.

Ma I'analisi di altre versioni, scritte ed oralgresentirebbe un ulteriore
arricchimento. Lo studioso Giuseppe Pitre, in waolta organica apparsa nel 1904,

! Cfr. B. Croce Storie e leggende.cit., pp. 266-268

2 |dem, p. 268. Il bassorilievo & tuttora visibitenee indicato dal Croce.



ne riporta ben 37 scritte e 18 orali, queste ultimgran parte raccolte
direttamente in vari paesi della Sicilia

Nella maggior parte dei casi, Pesce Cokacidiano, talora di Catania, ma piu
frequentemente di Messina, o “faroto”, cioé di Fatte € una localita dello Stretto. E a
Messina se ne riscontrano le tracce:

Renato Guttuso;Grifeo

® G. Pitré,La leggenda di Cola Pescén Id., Studi e leggende popolari in Sicilia e nuova ratzali
leggende sicilianeTorino, Carlo Clausen ed., 1904.



Lo scenario in cui si svolge I'azione € lo StratidMessina, un territorio marino
particolarmente pericoloso, per le correnti e itiedche vi si formano, segnato da
vicende mitiche le piu varie, come quelle piu mdit&cilla e Cariddi, di Ulisse e delle

sirene dei poemi omerici.

La collocazione storica della leggenda risale pi@a medioevale, infatti, mentre
le fonti orali rimandano ad un passato lontano lbem definito, le prime fonti scritte, se
pure con qualche scarto fra loro, fanno riferimeadaun periodo storico ben preciso, a
cavallo fra il XII e il Xl secold.

La letteratura specialistica ha indagato sulleiorjda diffusione e I'evoluzione
della leggenda di Cola Pesce. Secondo Pitre ibrgocera gia tradizionale in epoca
medioevale e i contenuti evocherebbero un complesisco rituale presente nell’antica
Grecia: Cola Pesce, con i suoi ripetuti “tuffi irama”, richiamerebbe la figura di Teseo,
che si lancia in mare, conquista una coppa e rigeyena anche quella di Glaucos,
trasformato in dio marino; e infine Orione, cheavéa facolta di camminare a piede

asciutto sull’acqua
Ad Orione, secondo i letterati napoletani del saicesi riferirebbe anche il
bassorilievo di Napoli di cui s'@ detto, che il pipassocia invece a Cola Pésce

Quanto alla diffusione, nel corso dei secoli, vamsscritte si sono moltiplicate e
diffuse nei paesi del Mediterraneo e in Europamafitando anche un filone letterario di
poemi, liriche e drammi teatrali. Se ne hanno &awelDon Chisciottedi Cervantes;
poeti come von Kleist e Schiller ne fanno argoraatdi loro poemi, mentre in Italia,
nel corso dell’ottocento, il tema compare in poedrammi e libretti d’'opera. (Lettera di
Schiller a Goethe 1789)

Parallelamente, e in gran parte indipendentemaita wladizione scritta, si
tramandano le versioni popolari orali, con unaaicarieta nei paesi della Sicilia e
dell'ltalia meridionale, ma non mancano riscontrGrecid e in Spagna.

Nel caso della tradizione spagnola si deve a Clabseoperta di una storia
popolare di Pece Nicolao, risalente al 1608. Irstpigersione I'origine di Pece Nicolao
e Rota sul mare (Cadice), dove ancora vivrebbsuwi discendenti ed egli stesso,
ritenuto vivente all’epoca, si sostiene ricomparidstanto in tanto per istruire i marinai
nell'arte della navigaziorie

“ Per le prime versioni scritte vedi Gualterus Majis Nicolao Pipe homine aequorgin Id., De Nugis
Curialium) datato fra il 1188-1193 e Gervasius de Tilo@yia Imperialia 1210, in G. Pitrépp. cit.,pp.
121-122. Il nomePipe che diventePapamin Tilbury e nelle versioni successifésce sarebbe, secondo
Pitré, un errore di pronuncia o di trascriziona, (v 8).

® |dem, p. 297, e sgg.
® B. Croce Storie e leggende, cit., p.269.

" Cfr. N. G. Politis,Cola Pesce in Grecia, Archivio per lo studio delle tradizioni popolayited. or.
1903), Bologna, 1968, pp. 112-217.

8 La relacion de como el Pesce Nicolao se ha pareddonuevo en el mar, y hablé con muchos
marineros Barcellona 1608, in B. Crocé,a storia popolare spagnola di Niccolo Pesc®lapoli
Nobilissima”, vol. V, fasc. IX, 1896,.pp. 141-143.



In Francia si ha notizia del demonietto Poissore@ble, contrariamente al nostro
mediterraneo che é un essere benevolo e servieieebkconfronti dei pescatori, nelle
coste bretoni si diverte a giocare loro tiri manamzuppandoli con secchi d’acqua,
imbrogliando le reti e disancorando le barche damtieggi? Se parentela c’¢, come il
nome lascerebbe intendere, certamente, quantoaafiéteristiche, dobbiamo pensare ad
un’operazione di inversione, che sarebbe interéssadagare piu a fondo.

C’e da chiedersi perché una leggenda, nata ndtiaraweuropea medioevale, si
conserva fino ad oggi, alimentando temi iconografiammi teatrali e performances
culturali in aree campane, siciliane e non solayiOgpn la rete, se voi cercate
Colapesce trovate tantissime iniziative, dai cainfiimati e alle notizie piu diverse,
dove la leggenda viene reinterpretata e adattgieohlemi di oggi.

Racconti /0
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La rosa dei venti

A dare senso alla leggenda e mantenerla in vita sofficienti i motivi mitici
della tradizione, o non, invece, la persistenzaadiicolari esperienze degli uomini che
non tramontano ? lo propongo di contestualizzatedgenda nella realta socio-
culturale delle societa marinare e di pesca. Dtbreolte versioni della leggenda
indicano Nicola come figlio di pescatore.

La prima scena e quella di un fanciullo che amaassne sempre in mare.

Personalmente, nelle mie ricerche in comunita naaeiho prestato attenzione con
assiduita al comportamento infantile e ho riscdotche le esperienze dei maschi sono
differenti da quelli delle femmine.

Gli spazi del gioco sono separati. Il gioco dedimmmine si svolge generalmente a
terra, in casa o in strada: ricorrono i giochi bambole, la settimana, nascondino,

° Delle prodezze di questo strano essere si haiaatiche nel Sud d’ltalia per opera di un giornalis
anonimo che lo associa a Niccold Pefealibrama pittorescol-ergola, Napoli, 1837, a. I, sem. I, n. 29,
p. 230) traendolo dal francesealjhsin pittoresqualel 1835 Ma sul tema si veda P. Chardibes
poissons fantastiques: I. Le poisson Nicate;Revue de trad. pop.”, Paris, mars 1891, t. /I3, p. 142
e le pubblicazioni di P. Sebillot, in particolafeaditions et supestitions de la Haute-BretagReyis,
1982, t. 1, p. 153-156. La vicenda € riportata d®i@e,op.cit, p. 47 e sgg.



ecc. | maschi, al contrario, sembrano privilegiareare e il porto, dove iniziano a
familiarizzare con I'acqua imitando gli adulti eégando con piccole barche. Gli anziani
raccontano che da piccoli avevano una forte atr&zper il mare, un desiderio forte di
far parte di un equipaggio, tanto che spesso tagtiscita in mare avviene perché il
ragazzo si nasconde a bordo, per ricomparire quiandiarca & gia lontana dalla rifa

Ma torniamo alla leggenda, questa volta da unacmeorale siciliana: “Una
volta c’era a Messina una madre che aveva un fgglesi chiamava Cola e stava
sempre ficcato in mare. Sua madre non facevadieahiamarlo ed egli la faceva
arrabbiare moltissimo. Un giorno Cola fece arratgbtanto la madre che lei, non
potendone piu gli gettd una maledizione: ‘che pgitdiventare un pesce e non uscire
piu dall’acqua!” Giusto giusto i cieli si trovavamaperti e la maledizione ebbe effetto, ed
ecco in un momento diventd mezzo pesce e mezzo.ubtho

Siamo dunque di fronte ad una metamorfosi che iitieanella maledizione
materna la causa scatenante, ma in molte versiorstare sempre in acqua che porta
Cola ad assumere le caratteristiche di pesce.

L’opposizione fra I'insediamento sicuro a terrauelp ignoto e pericoloso del
mare va ad associarsi qui alla relazione fra duseusi, quello degli uomini e quello dei
mostri. La narrazione rimanda ad un tempo ed aoatesto in cui € ancora efficace un
confine, un margine fra il luogo domesticato degimini e quello selvaggio e mai
completamente dominato del mare.

Cola Pesce si colloca a cavallo fra i due moraiahpossibilita di superare il
confine fra terra e mare, fra il regno umano e lqueshimale: come sottolinea la quasi
totalita delle versioni della leggenda egli € meaamo e mezzo pesce. Non si puo
definire uomo, perché partecipa delle carattehistidi pesce, né pesce perché partecipa
delle caratteristiche di uomo.

Che cosa rappresenta questo essere che non € oésaae I'altra, ma l'una e
I'altra insieme?

Qui viene utile il concetto di rito di passaggibge riguarda quelle cerimonie che
accompagnano ogni modificazione della vita degiun, si tratti della nascita, della
puberta, del matrimonio, ecc. Lo studioso frandése Gennep sostiene che i riti di
passaggio si articolano in tre fasi: una prima flisseparazione dalla comunita (fase
pre-liminare), quindi c’é una fase di margine ésdlamento (fase liminare — limen
significa confine) e infine una fase di reintegaa® nella comunita (fase post-liminare).

Osserviamo la leggenda di Colapesce: essa desmivchiarezza le tre fasi del
rito: il fanciullo che sta sempre in mare mostra separazione; la madre lo maledice
provocandone una metamorfosi, che lo porta in itnazgone di margine; e infine
I'esito finale della morte, che perd possiamo iptetare come morte in uno stato,
quello di fanciullo, per accedere ad un altro, [puei adulto.

91d., “Infanzia, educazione, memoria. Fra antrogioe storia’ in L. Caimi (a cura di)/nfanzia,
educazione e societa in Italia fra Otto e Novece8tssari, EDES,1997a, pp. 111-125.

Y Cfr. G. Pitréop. cit, p.157.



Un ulteriore elemento di conferma e il tema delladizione materna. Questo
tema, rappresenta un motivo religioso antichissipasticolarmente legato ad uno
stadio di cultura matriarcale o matrilineare: analmve, nei miti e nelle leggende,
ricorre il ruolo della matrigna o comunque di umamagine femminile che impone dure
prove ai giovanetti nei riti iniziatici.

Qui mi soccorrono concetti psicoanalitici, quandieriscono di “cattive madri”.
Da un punto di vista psicoanalitico si sostiene lehmadre incarna una tensione fra due
madri, quella naturale, contraria ai cambiametig tende a trattenere il bambino
presso di sé e quella sociale o patrilineare clspilage nell’ordine sociale mascHile

Il potere magico materno risiede nella facolta redeudelle donne di far nascere,
riprodurre, garantire la discendenza ed e forsstqumtere originario che da forza e
alimento alla maledizione e che, originando la metdosi, produce una seconda
nascita, quella che, allontanando il bambino ddosgorta a diventare adulto.

La leggenda ribadisce e sancisce la dicotomiautgi maschile e femminile.
Nella realta etnografica infatti la separazionel@gioa fra terra e mare coincide con la
divisione sociale fra maschi e femmine. Il mareeeasibile solo agli uomini con
esclusione delle donne. Solo ai maschi & concéssperamento del confine, del limite
fra i due domini. Quando il ragazzo comincia adaarmer mare, si allontana
contemporaneamente dall'infanzia e dalle cure matdl mondo della barca e infatti
un mondo esclusivamente maschile. L’andar per m@sttuisce percio la separazione
dai luoghi delle madri, I'iniziazione al lavoroatcesso all’'ordine sociale maschile. E
qui forse la figura della madre che maledice allalbgestino ineluttabile del ruolo di
maschio. Perché, concediamolo, la societa di agpaniza costringe anche i maschi ad
un destino obbligato. Le societa obbliga infati ismaschi che le femmine nei loro
rispettivi ruoli.

Ma cio che io trovo efficace nella leggenda é daufa di margine nel rito di
passaggio: quello stadio intermedio in cui il bamsbnon & piu bambino e non ancora
adulto. Forse non e un caso se degli adolescetittesinon € né carne né pesce. E’ la
fase liminale, del confine. Colapesce, a mio avusib simbolo di questo stato, é figura
di soglia, rappresenta il confine fra il bambinkaglulto, come il confine fra la terra e il
mare, invisibile nella realta e visibile solo niglimaginazione.

Anche fra i pescatori, come s’e visto, la primaitasin mare si associa spesso ad
un occultamento in barca che gli adulti fingonagtiorare.

Ho cercato di indagare se la leggenda era prefantpescatori sardi, non I'ho
riscontrata, ma la rappresentazione dell'iniziagiatia professione e alla vita di mare
viene fuori da un racconto che ho raccolto persoaate da un pescatore di Alghero:

“Diceva mio padre che una volta dei pescatori algsieavevano in barca un
bambino piccolo, di nove-dieci anni e questo s&a@uto a prua; salpano e tirano su un
grongo enorme, perché il grongo viene grosso...etqueengo dentro la barca si

2Vedi G. JungSimboli della trasformazionded. or. 1912), trad. it. Torino, Boringhieri, 197ip. 301-
383.



fissava sempre il bambino, si fissava questo baméiallora, in un balzo, il grongo
salta fuori e si porta via il bambino”.

Il mio informatore non ha dubbi sulla veridicitalterento infatti continua
spiegando che: “non & un caso, perché in barckopéra morta che avrebbe dovuto
trattenere il bambino, dunque e proprio il gronge se I'é portato!”

Tradizionalmente nel ciclo di vita dei pescatoet® dei nove-dieci anni € quella
delle prime uscite in mare e dunque il raccontacayoon la presenza del grosso
grongo, figura del mostro nellimmaginario marinanediterraneo e del salto in mare,
motivo mitico di morte e rinascita, il rito di paggyio dallo stato di bambino allo stato
di adulto. La sparizione del bambino coincide, ptmbmente, con la comparsa di un
adulto, un nuovo membro dell’equipaggio.

Tornando alla leggenda, lo stato liminale, il motodn cui non si & piu un
bambino e non si e ancora un adulto, & consideratnomento aperto a tutte le
possibilita, perché non si hanno né gli obblighilslembino né quelli dell'adulto. E
Cola pesce rappresenta bene questo stato perctesipando dell’'umano e del pesce,
puo vivere sia in mare che in terra, compiere im@Eraordinarie che sono interdette
agli uomini. Egli puo trattenersi per giorni immenselle acque senza respirare,
percorrere rapidamente lunghe distanze, viaggielrgantre dei pesci, esplorare il
fondo marino e predire le tempeste. E del fondawake narra insidie e meraviglie,
arrivando, in alcune versioni, a compiere a nubpeiiplo della Sicilia per disegnarne
carte nautiche, e in qualche caso a inventareitiddirla bussola.

Contrariamente al suo omonimo delle coste frambeldNord, quePoisson
Nicoleimpegnato in tiri mancini nei confronti dei peswategli accede ad un sapere
speciale che utilizza in favore dei pescatori: @gge le reti, avvisa i marinai
dell’approssimarsi delle tempeste e sale sulleH@aper indicare le vie d’uscita per
salvarsi.

L’elemento centrale del rito di iniziazione & l'agsjzione di conoscenze,
I'accesso ai saperi e ai segreti della comunit@oka pesce esplora i luoghi
inaccessibili del fondo marino.

Il mare, sostengono i pescatori, ha i suoi segvéiarli € compiere un sacrilegio
come sacrilego &, nelle societa di pesca traditiighprelievo delle risorse stesSelLe
morti in mare erano vissute come un tributo inddidi il mare vuole le sue vittime! Di
un pescatore abile si dice che saprebbe ritrovaaechiave in mare, ma bisogna essere
prudenti, non rischiare troppo.

Cola Pesce € la figura che va oltre il limite carige. Ma la responsabilita € in
genere legata al potere: a spingerlo nelle proweigchiose € sempre la curiosita o la
prepotenza di un’autorita, generalmente il re,raramente la regina, uno scienziato o
I'intera comunita. Cola Pesce, accetta la sfiddnarecrischio della vita. Alle prove di
abilita da superare, come quelle di riprendereaapga, un piatto o una corona gettati

'3 Indicazioni in proposito si trovano in G. MondardMorelli, | figli..., cit., pag. 46 e sgg. e in V.
Lanternarila grande festaBari, 1976, p. 181 e sgg.



in mare, si associano quelle piu complesse, comrise I'origine del vortice che si
trova nello stretto di Messina, gia rappresentataeluogo dei mostri marini Scilla e
Cariddi, oppure indagare su cosa si regga l'isbRidlia o la citta di Messina: Nella
versione di Calvino, il re chiede a Colapesce dirdare su cosa poggia Messina e Cola
porta il responso, dicendo che poggia su tre c@ahrui una sana, una scheggiata e
una rotta, in alcune versioni Cola non ritornaupesficie perché sta sotto a reggere la
colonna rotta. Il mito delle colonne pericolaniflette “'angoscia esistenziale di una
fine del mondo che travaglia da sempre 'umani€lla versione del Croce, il re
chiede di misurare la profondita degli abissi marma Cola Pesce non riesce a trovare
il fondo del mare: Il mare senza fondo costituikapertura verso gli inferi, il baratro
illimitato sotto terra.

All'ultima prova Colapesce non riemerge piu. Corgewssto nella versione
riportata dal Croce, egli, “alzando il capo, vidgra di sé le acque tese e ferme. Lo

coprivano come marmo sepolcrale”.

E’ un epilogo che giustifica I'associazione delgdenda all'immagine del
tuffatoredella tomba omonima risalente al V secolo avanst@, scoperta nel 1968 in
una necropoli di Paestum, I'antica Poseidonia ddbgna Greci¥.
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Il tuffatore: tomba di Paestum

La figura del tuffatore, posta all'interno dellatiea di copertura della tomba, e
rappresentata nell’atto di tuffarsi in uno specatiacqua, sorvolando un’alta parete di
blocchi quadrati sovrapposti.

Le decorazioni delle lastre laterali rappresentamgimposio, con scene d’amore,
di libagioni, di musica, danza e canto.

Il motivo simbolico della morte e del passaggiolnideri viene visto anche
come esperienza di conoscenza. Anche questo tiidfatome Cola Pesce, e figura di
soglia: Nell’'uno e nell'altro caso il superament limite, attraverso il motivo
simbolico del “tuffo in mare”, evoca un rito di gaggio, dove, che si tratti di

4 La Tomba del tuffatored oggi nota al grande pubblico anche per una mamirdl Greci in
occidente”tenutasi a Venezia nel 1996; per lo specifico vediCatalogo,(Bompiani 1996) le pp. 457-
465. Ma vedi anche A Seppilbp. cit., p. 174 sgg., che riporta i riferimenti bibliografici esiali.



iniziazione o di morte — il rito di passaggio disagsempre un ciclo di morte e rinascita,
guasi a sottolineare che gli uomini, sempre e dque, sono portati a coltivare una
speranza di vita. Come sembrano suggerire le sadeaé dei personaggi del simposio
della tomba del tuffatore, agli umani I'esperiedzandare oltre e di superare il limite
forse praticabile, attraverso I'eros, il vinonhasica, il canto e la danza.

Oggi la leggenda di Cola pesce viaggia su intematguesto € argomento di
esplorazione, di compito a casa per voi che paaieainte mi avete ascoltato.
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